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Resumo

O texto apresenta como hipotese o papel dos portugueses em Timor como intérpre-
tes ou mediadores culturais, primeiro entre etnias e, apés 1999, entre globalizagées. No
primeiro caso, os argumentos s&o a representacéo acerca da chegada dos portugueses, a
inscrigdo dos mesmos nos rituais diarquicos, a constituicdo de um espacgo-tampéao/espa-
go-ponte e o estatuto social das linguas usadas (Tétum e Portugués). No segundo caso,
os argumentos referem-se ao tipo de missdo portuguesa poés-colonial, a desterritorializa-
¢do de Portugal como estado-tampéao/Estado-ponte e a relagéo entre o Portugués e o
Tétum como linguas solidarias. No final, apresenta-se uma narrativa de tipo nacionalista,
criada pos- (restauragdo da) independéncia (2002) que reflecte todos estes aspectos num
fabuloso sincretismo pds-colonial.

Abstract

The article sustains the hypothesis that Portuguese in East Timor played a role of
interpreters or cultural mediators between ethnicities and, after 1999, between globalizations.
In the first case, the arguments are the representation of the arrival of Portuguese people,
the latter inscription in diarquic rituals, the constitution of a buffer-space/bridge-space and
the social status of the used languages (Portuguese and Tetum). In the second case, the
arguments are the type of Portuguese post-colonial mission, the de-territorialization of
Portugal as a buffer-State/bridge-State and the relationship between Portuguese and Tétum
as solidarity-languages. The paper closes with the presentation of a nationalist narrative,
imagined in a post-independence (2002) period which reflects all this aspects in a fabulous
post-colonial syncretism.
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Introducdo

No ano 2000 e 2001, face aos timorenses, os portugueses e os
australianos eram provavelmente as duas nacionalidades mais eviden-
tes de entre as mais de 50 que se podiam encontrar em Timor neste
periodo de transi¢do. Ora, logo no ano 2000 contava-se uma anedota
sobre australianos, a qual pode ser entendida como uma alegoria das
relagdes entre estas trés nacionalidades.

— Sabes como se chama uma pessoa que fala duas linguas?
— Bilingue

— E que fala 3 linguas?

— Multilingue.

— E que fala uma lingua?

— .2

— Australiano.

E claro que ndo podemos saber se foi um portugués, um timorense
ou até qualquer outro de outra nacionalidade o autor desta anedota mas
no contexto do ano 2000 e 2001 especificamente esta anedota apresen-
ta-se como uma alegoria das diferencas, quer entre australianos e por-
tugueses, quer entre australianos e timorenses.

Poder-se-a, talvez, dizer que a anedota, enquanto “arma dos fra-
cos” ! &, tanto para portugueses como para timorenses, uma compen-
sagdo que relativiza o poder australiano, poder esse que era muito evi-
dente nestes anos, com muitos australianos como “contractors” da UN e
com a industria de hotelaria e restauragdo completamente dominada
por eles, circulando em 2000 e 2001 o ddlar australiano como moeda
forte em concorréncia com o doélar americano. No entanto, a anedota
teria leituras em parte diferentes para uns e para outros.

Para os timorenses, a anedota podia ser entendida como uma his-
téria moral com um sentido politico muito forte, como quem diz: “nés
sabemos bem traduzir o que eles dizem” ou, dito de outra forma, “o que

' Conceito usado por James Scott (1985) para caracterizar uma série de comportamentos
(abrandamento do ritmo de trabalho, ironia e satira, etc) de resisténcia quotidiana ao poder.
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eles querem sabemos nds muito bem”. E que os timorenses tinham
plena consciéncia que apesar da INTERFET ter sido liderada pela Aus-
tralia, este pais aceitou de jure Timor como 272 provincia indonésia ao
negociar com a Indonésia o petréleo do intervalo de fronteira do Mar de
Timor ou “Timor Gap” 2 Quanto aos portugueses, a forma como enten-
diam a anedota implicava uma certa ambiguidade, pois ndo poden-
do/ndo querendo competir com a politica realista ou de interesses da
“capitalizacdo” que Timor representava para a Australia, sentiam o seu
poder face a uma politica portuguesa mais de paixdo do que de interes-
ses representada pela “simbolizacdo” e centrada especificamente na
Lingua portuguesa.

Mas podemos ir mais longe e dizer que a anedota evidencia que os
timorenses — os quais tém a maior parte das vezes uma performance
linguistica em pelo menos trés linguas (tétum, bahasa Indonésio e uma
lingua local) — jogavam o destino da sua nacionalidade de pequeno pais
numa arena de influéncia de trés linguas internacionais, o inglés, o
bahasa indonésio e o portugués e em que a pressdo para a utilizagéo
do inglés (muito pela via da ONU e da economia de transi¢édo) era a
mais forte. Assim, neste contexto, a anedota € uma alegoria que paro-
dia uma globalizacdo hegemodnica central tornada fraca e pobre face a
uma diversidade periférica que se elogia como rica e forte.

Em suma, um territério que, de repente, se vé nao s6 na eminéncia
de ser pais mas também a ser influenciado nas suas escolhas por pai-
ses do Centro e da Semi-Periferia do sistema mundo. A opcao pela
lingua do pais de colonizacao face a lingua dos paises da globalizagao
evidencia a complexa gestdo politica necessaria para articular econo-
mia e cultura num pequenissimo pais da periferia no século XXI. Num

2Escrevo este texto no momento preciso em que se procedia ao acordo para
estabelecimento das fronteiras maritimas entre Australia e Timor (Timor Gap), tendo a
negociacgao sido inicialmente a favor da Australia, ou seja, ndo se estabelecendo a meio
do Mar de Timor entre Australia e Timor mas seguindo a Plataforma Continental Australiana,
critério que levou a que grande parte das exploragdes petroliferas ficassem do lado
australiano (Jornal Publico, 27 de Abril de 2005) e depois acabando por se adiar para
2050 o estabelecimento definitivo do acordo (Jornal de Noticias, 30 de Abril de 2005). No
entanto, a noticia de tal acordo com prejuizos para Timor e, depois, do seu adiamento foi
obscurecido por manifestagdes acerca da mudanca da obrigatoriedade para opcional da
disciplina de Religido e Moral, manifestagées em que os carros da embaixada americana
e o préprio embaixador participaram!
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comicio da ASDT,®> em 2001, o orador resumia essa gestdo complexa
na seguinte frase, defendendo “o tétum como lingua de comunicagéo, o
portugués como lingua oficial, o bahasa indonésio como lingua comer-
cial e o inglés como lingua internacional”. Com a Constituicdo de 2002,
de facto, o tétum-praga e o portugués ficaram instituidos como linguas
oficiais e o bahasa indonésio e o inglés como linguas de trabalho impli-
cando, assim, um lugar para a lingua portuguesa — e, de certo modo,
para Portugal e os portugueses — que, porventura, podemos considerar
como de intérprete nas globalizagbes. Ou seja, entre o Estado Nagéo
constituido e a influéncia da Austrdlia e a Indonésia, colocou-se uma
lingua e, portanto, uma cultura do outro lado do mundo, ou seja uma
nacionalidade deslocalizada.* Assim, estranhamente para muitos, Por-
tugal, sendo o pais responsavel pela colonizagéo, torna-se o pais defen-
sor da cultura timorense como intérprete na arena das globaliza¢des.

No entanto, talvez tal situagdo sO tenha sido possivel porque,
mesmo no processo de colonizagdo, os portugueses ja tinham esse
papel de intérpretes, embora na altura fosse o papel de intérpretes étni-
cos. Tal situagédo ainda podia ser inferida em fungdo da ambivaléncia
relacional que os timorenses demonstravam em relagéo aos portugue-
ses neste periodo pds-colonial (2000/2001), sendo estes tratados como
“‘malae” umas vezes e como “irmaos portugueses” outras. O quadro
abaixo evidencia, a partir de trabalho de campo, a tipologia usada pelos
timorenses para classificar os individuos dependendo das suas origens
étnicas. Os timorenses tratam-se como “irmao” ou “mana” (mais para
uma rapariga nova ou solteira) numa qualquer conversa quotidiana e
mesmo nao se conhecendo entre si, enquanto em relagdo aos estran-
geiros tratam por “malae” (estrangeiro branco) ou “mister”(angléfono,
australiano), “indiano” ou “china”.

% Foi a ASDT que deu origem a FRETILIN e Xavier do Amaral — presidente da ASDT - foi
o primeiro presidente Timorense em 1975.

4 Geoffrey Hull no seu discurso ao CNRT (2000b) refere uma série de argumentos que
colocam o Portugués como lingua de intermediagéo entre o passado e o futuro e entre o
local e o global em Timor.
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Ambivaléncia (Pés)Colonial

Irméo > Irmado - Irmao mais velho > Irmaos Portugueses /Malae > Malae/ Mister - Indiano/China
(filho de povo) (Cla de Liurai)  (CNRT/Fretilin)

| | | |
“Timor” “mestico”; “mestigo-china”
“chinés-timorenses”; “mestigo-indiano”

A designacao “Malae” — a mais comum para classificar qualquer
“estrangeiro branco” —, ao contrario da de irméo, é utilizada mais de
forma indirecta, como forma de tratamento de um terceira pessoa da
qual se esta a falar (ainda que esteja presente) quando dois ou mais
timorenses falam entre si. S6 as criancas é que utilizam frases apelati-
vas directas “Malae, malae, malae!” ou “Mister, mister, mister!”. No
entanto, em relagao aos portugueses, € interessante analisar uma certa
ambiguidade pods-colonial nas designagbes usadas. Por um lado, se,
para um portugués referido numa conversa, os timorenses utilizam
normalmente o termo “malae”, nunca tendo ouvido a designagéo “irmao
portugués”, quando a conversa é sobre Portugal pode surgir a referén-
cia a “irmaos portugueses”. Por outro lado, a relagdo de alianga entre
timorenses e portugueses (tipicamente entre mulheres timorenses e
homens portugueses com excepg¢des muito pontuais em periodo pds-
colonial)5 nao da origem nem a “mesticos” nem a portugueses mas sim
a “Timor”, ou seja, a timorenses.

O que se propde, assim, nos dois pontos seguintes, € que o papel
de Portugal e dos portugueses em Timor pds-colonial € o de uma inter-
mediacado na globalizagdo e que tal papel € uma derivagao/translagéo
da intermediagdo étnica que Portugal e os portugueses tiveram em
Timor na época colonial.

®De facto, ainda que possa haver mais algum, neste periodo de transicdo so tive
conhecimento de um caso de uma mulher portuguesa que em 2003 se casou com um
timorense.
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1. Os portugueses como intérpretes étnicos

1.1. A chegada predestinada dos portugueses

Como ja se afirmou num texto anterior (Seixas, 2002), para os timo-
renses a chegada dos portugueses, vindos do outro lado do mundo, é
um enigma que, a ter solucao, é a do fatalismo. O encontro entre estes
dois povos dos antipodas estaria predestinado, tal qual podemos vis-
lumbrar nas palavras que aqui repetimos, do Chefe de suco de Bulavai:

Porque é que os Portugueses chegaram a Timor? Se ja tinham a
Madeira, os Acgores, depois Cabo-Verde, Guiné, Angola... Depois passa-
ram o cabo da Boa Esperanga e chegaram & india. Porque é que ainda
queriam chegar a Timor? N&o era para explorar, era para nos coordenar e
juntar os reinos numa nagéao. Era para entre o Reino de Portugal e o Reino
dos Belos, coordenar Timor. Os “irmdos portugueses” sempre respeita-
ram...

(entrevista de terreno — Diario de Campo)

Poder-se-ia pensar que esta visdo é fruto de uma certa nostalgia
colonial reproduzida pelo “terreno” de um antropoélogo portugués. No
entanto, Elizabeth Traube conta a narrativa mitoldgica Mambai,® em que
se reproduz esta ideia de chegada anunciada:

A histéria, conhecida para os Mambai como “o caminho da bandeira”,
comega na montanha césmica, no proprio comego da histéria humana,
quando os primeiros filhos do Céu e da Terra ainda viviam juntos numa sé
casa. Depois de lavado em agua branca, o seu filho mais novo afastou-se
para longe atravessando a agua e o mar, levando consigo todas as
insignias das fungdes politicas, os simbolos de soberania que ‘causam
tremor nas mulheres e medo nos homens’. Deixado para tras em Timor, o
seu negro irmao mais velho conservou ‘apenas a pedra e a arvore’ e ficou
incapaz de se fazer respeitar no seu dominio. Assim, o irmdo mais velho
partiu numa épica viagem através dos mares até Portugal. Ali, o seu irmao

® Mambai ¢é a lingua com maior ntimero de falantes (cerca de 80.000) a seguir ao Tétum
(cerca de 190.000) (Costa , 2001:59).
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mais novo devolveu-lhe suficientes simbolos de poder para fundar um
reino e prometeu-lhe que os seus descendentes iriam um dia voltar para a
terra natal e reassumir o seu lugar de defensores da ordem. Passaram
geragbes mas finalmente navios portugueses navegaram orgulhosos em
direccdo ao porto de Dili, onde foram recebidos pelos seus antigos
parentes e incorporados nas trocas que ligavam a costa ao litoral.

(Traube, 1997: 49 — tradugdo minha).

Assim, quer em terra Macassai quer em terra Mambai, a vinda dos
portugueses parece ndo s6 ser predestinada como a relagdo entre
Timorenses e Portugueses, ou seja entre autéctones e estrangeiros,
pode mesmo ser entendida como uma relagdo entre “irmaos mais
velhos” e “irmaos mais novos”, uma relagdo entre os do interior (da
montanha) e os do litoral (do mar), entre os que tém poderes especiais
sobre a natureza e aqueles que se dedicam a assuntos mundanos, de
tipo material (Traube, 1997: 44). Os portugueses ndo sO se inseriram
nesta relagao diarquica de tipo ritualistico como o colonialismo portu-
gués criou mesmo um maior sentido de unidade e de consciéncia das
relagdes mutuas entre timorenses (Traube, 1997: 45). Ou seja, os por-
tugueses foram de facto intérpretes das relagbes étnicas ao inscreve-
rem-se no seio das mesmas e pelo facto até de as potenciarem, ainda
gue apenas no intuito de sobreviverem. No entanto, quando falamos de
portugueses, damos uma ideia de unidade destes face a pluralidade
étnica dos timorenses. Ora tal unidade ndo seria assim tao clara como
veremos de seguida.

1.2. Frades, Topazios e Portugueses brancos

Apesar de se referir os portugueses em Timor por vezes como se
se tratasse de uma unidade, a verdade é que co-existiam em Timor trés
grupos identificados com os portugueses, os frades dominicanos, os
topazios ou portugueses pretos e os portugueses brancos. E estes trés
grupos, pelo menos ao longo de cerca de um século (de 1642 a 1749 —
Batalha de Penfui), disputaram, de forma aguerrida, o dominio do terri-
tério, umas vezes entre si e com o apoio de alguns grupos timorenses,
outras vezes agregando-se contra a presséo holandesa.
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Os frades dominicanos foram os primeiros a chegar vindos de Solor
e instalando vérias igrejas. Depois da pregacdo sem continuidade de
Fr. Anténio Taveira (1556), foi a partir de 1562 que a evangelizagao de
Timor se iniciou, tendo-se construido a primeira igreja de que ha noticia
em Mena (perto de Oekussi) em 1690 (Thomaz, 1994: 598). Depois de
Malaca ter sido tomada pelos Holandeses em 1641, os Bispos desta
cidade (cuja diocese incluia toda a Insulindia) passaram a ter residéncia
em Timor (id: 644). No entanto, na bibliografia ndo é claro onde essa
residéncia se estabeleceu e se era permanente ou nao.

Os topazios, cujo nome, segundo, Boxer foi atribuido pelos holan-
deses e deriva ou do seu papel de intérpretes (do Dravidiano ‘Tupasse’
ou seja ‘intérprete’) ou do seu modo de vestir (do indiano ‘“Topee Walas’
ou ‘Homem de chapéu’) (Cf. Taylor, 1997: 23), eram ja o resultado de
uma mistura entre soldados portugueses, marinheiros e comerciantes
de Malaca e Macau e mulheres de Solor. Esta ideia do “intérprete” que se
impde pela negociagao e pela mesclagem sexual remete-nos, de forma
quase imediata, para a imaginagado Luso-Tropicalista de Gilberto Freire.

Quanto aos portugueses brancos sustentados pela coroa, s6 em
1701 é que é provido no cargo o primeiro governador de Timor e Solor,
o general Antonio Coelho Guerreiro (Oliveira, 2004: 127).

Aquando da mudanga da Praga de Lifau (Oekussi) para a Praga
de Dili (1769) os “portugueses pretos”, “pretos” ou “Topazios” estavam
confinados a dominios do ambito de Liurai ou Régulo (pequeno rei local)
segundo Taylor (1997: 25), ficando o poder em Timor remetido para a
disputa entre os frades dominicanos e os mercadores portugueses
apoiados pela Coroa. Segundo Thomaz, esta disputa veio até meados
do século XVIII,” com Dili como Praca onde os “portugueses brancos”
se instalaram e com Manatuto provavelmente como principal missao,
onde o “Padre Governador do Bispado” pelo menos varias vezes se
instalava. No entanto, a questao entre os portugueses “pretos”, “brancos”

" Thomaz refere que “Pelo meado do século XVIII as missées dominicanas entram em
decadéncia” e “Com a extingdo das ordens religiosas em 1834, as missdes de Solor e Timor
foram confiadas a sacerdotes seculares de Goa...”, permanecendo (desde 1764) “o Bispado
de Malaca entregue a governadores nomeados pelos arcebispos de Goa, residentes em Dili
até cerca de 1840 e desde entdo em Malaca. A partir de 1868 deixaram mesmo de ser
nomeados governadores para o bispado, que veio a ser extinto pela Concordata de 1886.
Solor e Timor haviam, porém, passado em 1875 para a jurisdigdo do Bispado de Macau”
(Thomaz, 1994: 599)
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e “dominicanos” nota-se ainda aquando dos dois anos de governagao
de Feliciano Nogueira Lisboa (1788-1790) mesmo que a disputa seja
mais forte entre os ultimos. As situagbes que caracterizaram tal disputa,
e que de seguida se referem certamente apenas algumas, sao eviden-
tes, ainda que pouco explicitadas nas suas razdes contextuais, ou seja
nas relagées de poder entre os reinos, os frades e a administragdo. Em
1789 o Governador Feliciano Nogueira pretende prender o Governador
do Bispado que, protegido em Manatuto pelos “pretos”, ndo s6 néo dei-
xou entrar o Governador como acabou mesmo por o excomungar (Oli-
veira, 2004: 212-215); em 1812 toma posse o governador Cunha Gus-
mao e o governo esta dividido, uns a favor do rei de Motael e outros a
favor do Padre Governador (id: 246-247), este a residir em Manatuto e o
primeiro em Motael, na altura a sul de Dili (hoje parte da cidade); em
1815, quando toma posse o novo Governador, José Pinto de Alcofora-
do, logo recebeu queixas do Governador do Bispado, acusando o
Governador Cunha Gusmao de ter vendido os seus bens em hasta
publica (id: 252). Entretanto, como ja se referiu, o poder dos dominica-
nos diminui consideravelmente: Thomaz (1994: 599) refere que em
1804 contavam-se 8 sacerdotes e em 1811 apenas 1 e Oliveira (2004
251)8 diz que em 1815, das 32 igrejas dos reinos das ilhas, s6 duas
estariam abertas, a do Governador do Bispado (presumivelmente em
Manatuto) e a do vigério de Dili. Estas disputas representaram, prova-
velmente, o extremar de situagdes num contexto de luta politica sobre o
territério entre frades, sustentados pelo Bispado, e portugueses bran-
cos, sustentados pela Coroa. Com a perda de poder dos Dominicanos
(resultado da extingdo das ordens religiosas em 1834....), os “portugue-
ses brancos” ficaram, aparentemente, como os unicos e ultimos repre-
sentantes de Portugal. O poder simbdlico que Manatuto tinha, pela pre-
senga dos Dominicanos, e mesmo o poder armado, pela importante
companhia de moradores, passou a estar completamente sob a algada
dos portugueses brancos.

No entanto, apesar de se afirmar que a presenga dos dominicanos
na regido tera sido o elemento fundamental para a sobrevivéncia do
governo em Dili (Gunn, 1999: 130), o papel de Manatuto e de Dili no

8 O texto de Luna de Oliveira &, por vezes, muito pouco claro mas depreende-se que o
Governador do Bispado, como em datas anteriores, tinha a sede de sua paréquia em
Manatuto.
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contexto étnico local e no territério ndo esta analisado. O que se propde
de seguida, tendo como base argumentos ja expostos (Seixas, 2005) é
que Manatuto e Dili constituiam como que uma plataforma correctora
cultural que funcionava como um espago-tamp&do e um espago-ponte
entre os trés grandes grupos étnicos em Timor, o0 Macassai, a Leste, os
Mambai a Oeste e os Tétum a Sul ou, dito de uma outra forma (o que
nao deixa de ser pertinente), na provincia dos Belos (Tétum) Manatuto
e Dili funcionavam como uma plataforma correctora cultural entre os
Firaku e os Kaladi.

1.3. Manatuto e Dili: espago-tampao; espago-ponte

Ha duas questbes em relagédo as quais a pesquisa historica parece
ainda reduzida e que surgem como verdadeiramente importantes. Uma
primeira questao pertinente é a razdo ou razdes pelas quais Manatuto
se tornou tdo importante. Desde 1606 havia um seminario em Solor e,
posteriormente, surgiram dois em Timor, um em Oekussi e outro em
Manatuto. Fontoura (1934: 60) refere que o de Oekussi surgiu em 1734
e 0 de Manatuto em 1747 e Thomaz (1994: 599 e 644) nio indica a
data de criacdo do primeiro, remetendo para 1738 a data de fundagao
do de Manatuto. Ja se afirmou mesmo que o Galoli (lingua de Manatu-
to) esteve para ser a lingua franca em Timor pelo facto dos Dominica-
nos se terem instalado la e, no entanto, pouco se escreveu sobre as
razdes que levaram os Dominicanos a darem mais importancia a Mana-
tuto do que as demais localidades onde instalaram igrejas. Uma segun-
da questao é relativa as razdes pelas quais os portugueses expulsos de
Lifau, resolveram, depois de mais de dois meses a percorrer a costa,
assentar Pragca em Dili.

Manatuto € considerado na representagao social timorense actual®
como rai-klaran que pode ter como significado “terra do meio” face a
uma distingdo étnica que se estabelece em Timor e que divide o pais
entre os Kaladi a oeste e os Firaku a leste. No entanto, “rai-klaran”

® O termo “actual” € muito pouco preciso em situacio de transigdo pds-colonial. O que se
pode dizer — com algum grau de certeza — é que a nogao “rai-klaran” é reconhecida pelos
timorenses e parece ter alguma espessura histérica. No entanto, a expressao composta
n&o existe no dicionario de Luis Costa.
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significa também “mundo”, certamente porque a fronteira tanto separa
como une. As versdes dessa representagido social remetem tal divisao
para um momento anterior ou contemporaneo a chegada dos portugue-
ses (cf. Seixas, 2005). Nao temos conhecimento de fontes que nos con-
firmem, de facto, desde quando é que Manatuto é considerado rai-
klaran mas é possivel que a importancia dada pelos Dominicanos a
Manatuto tivesse, desde o inicio, em consideragao tal representagao
timorense ou, por outro lado, que a instalagdo em Manatuto dos Domi-
nicanos fosse ela propria a origem dessa ideia de fronteira ou rai-klaran
entre as duas formacodes étnicas.

De uma ou de outra das formas, é bastante provavel que a instala-
¢éo em Dili da Praga Portuguesa tenha sido influenciada pela presencga
dominicana forte em Manatuto (com o seminario desde 1738 ou 1747)
e, porventura, ja na sabedoria desta centralidade de Manatuto face aos
trés maiores grupos sdcio-linguisticos, os Macassai a Leste e os Mam-
bai a Oeste e os Tétum a Sul, ou mesmo, num sentido mais vasto de
formagdes étnicas, a centralidade face aos Firaku a Leste e aos Kaladi
a Oeste."® Assim, Manatuto e Dili constituiriam um espago-tampéao entre
os trés grandes grupos socio-linguisticos ou as duas formagoes étnicas,
o qual ndo deixava de ser um espaco-ponte, ou seja, um espaco de
interpretacdo e que tera funcionado pela via da inser¢do dos portugue-
ses nas relagdes diarquicas, as quais seriam homodlogas as diversas
etnias.

Se se torna dificil saber (tendo em conta as obras histéricas até
agora publicadas sobre Timor) se tal hipotese historica' — proposta em
fungdo do meu trabalho de campo antropolégico — pode ser sustentavel
para compreender as razdes da instalagdo em Dili dos Portugueses e
mesmo para 0 sucesso da sua permanéncia, a verdade € que o Colégio
de Soibada, criado em 1898 pelos Jesuitas, fez com que Manatuto e Dili
fossem de facto um “espago-ponte”, uma “zona de contacto” ou uma

' Numa conferéncia recente do Bispo resignatario de Dili, D. Ximenes Belo (IV Encontro
de Lusofonia em Outubro de 2005), sobre a histéria do Portugués em Timor, D. Ximenes
referiu que “a gente de Manatuto falava muito bem o Portugués” devido a importancia da
comunidade Dominicana nesta cidade desde o século XVIII, indicando ainda que em 1778
havia uma comunidade de 6 frades Dominicanos em Manatuto.

" De facto, os historiadores consideram a instalagao em Dili mal explicada... (Gunn, 1999:

117)
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plataforma “correctora cultural”’? das diadsporas internas ao longo do

século XX, pois os timorenses seleccionados no interior (normalmente
filhos de liurais) para serem instruidos vinham para Manatuto para o
Colégio de Soibada, onde era obrigatério falar em Portugués, e, quando
havia concursos para a Administragédo em Dili, eram exactamente estes
que eram seleccionados.™

1.4. 0 portugués como lingua solidaria

A inscricdo dos portugueses como “intérpretes” luso-tropicais em
relagdes diarquicas rituais talvez desde o século XVII/XVIII; a constru-
¢do de um espago-tampdo/espaco-ponte geo-politico desde, pelo
menos, 1769 e a constituicdo de uma “zona de contacto”, correctora
cultural das diasporas internas pela educagao, mais forte desde o inicio
do século XX, foram momentos fulcrais para a constru¢do dos portu-
gueses, primeiro, e da lingua portuguesa, depois, como interpretadores
das culturas timorenses. No entanto, a lingua portuguesa s6 tera atingi-
do um momento aureo como elemento interpretativo generalizado no
periodo da ocupagédo indonésia, pois s6 nesta altura a lingua portugue-
sa se tornou uma lingua que possibilitava a imaginagao solidaria nacio-

2 “Espago-ponte” € um termo usado por Teresa Del Valle (1997: 164-165). Para a autora,
os “os espagos-ponte configuram-se inicialmente em fungdo das delimitagbes
estabelecidas entre o doméstico e o exterior e o interior e o publico. Ajudam a manter uma
maior fluidez entre os espacos e levam a uma fragilizagao dos limites estabelecidos. Sao
espacos com caracteristicas fisicas ainda que se definam simbolicamente”, sdo “espagos
circunstanciais” “espagos de mudanca”. Quanto a “Zona de contacto” € um termo usado
por Mary Louise Pratt que invoca a “co-presenga espacial e temporal dos sujeitos
anteriormente isolados por disjungdes geograficas e histéricas (...) cujas trajectérias agora
se cruzam” (Pratt, 1992:6-7). “cultural Brokerage” é uma expressdo aplicada por UIf
Hannerz (1996: 138) para caracterizar um dos papéis culturais das cidades mundiais. Aqui
aplicamos a expressao de Hannerz para referir as relagdes de periferia-centro-periferia na
relagédo entre a “diversidade cultural” da periferia colonizada e a “reacgédo a diversidade”
por parte do centro colonizador portugués. Todos estes conceitos remetem para outros
como os de “terceiros espacgos” de Soja, “terceiras culturas” de Featherstone, etc.

"® Pode-se mesmo dizer que a geragao politica actualmente no poder é a geragdo de
Soibada. Podia-se pensar que Soibada, por ter sido um espago de educagao colonial,
tivesse sido rejeitada enquanto memoria num periodo pds-colonial mas tal, pelos vistos,
ndo aconteceu. Ricardo Antunes, um professor portugués que esteve em Timor
leccionando portugués aos parlamentares, contou-me que, numa sessao de cinema em
que Soibada aparecia, viu varios chorar, identificando o periodo que passaram em
Soibada como “a melhor época da minha vida”.
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nal. Esta imaginacdo parece ter sido produzida em dois grandes palcos
simultaneamente, nas igrejas e nas montanhas.

Em relagéo as igrejas, quando a oragdo em portugués foi proibida e
houve a solicitagdo (concedida) ao Vaticano para que a oragéo fosse
feita em tétum e ndo em bahasa indonésio, os cénticos continuaram a
ser em portugués. Assim, como referiu o Bispo Ximenes Belo, “mesmo
quando se rezava em varios dialectos, os canticos eram em portugués.”
(Belo, 2005). Por outro lado, em relagdo ao uso da lingua portuguesa
nas montanhas pela resisténcia, Amilcar Dias' refere que “a escolha do
portugués como lingua da resisténcia fez-se para nao escolher nenhu-
ma das linguas étnicas, para escolher uma lingua neutra”, ou seja, uma
lingua de interpretagao.

O facto do portugués ser usado pelos guerrilheiros como lingua de
comunicagao entre eles e como forma de comunicagdo com o exterior
para possibilitar uma solidariedade étnica e de o portugués ser usado
nos canticos da Igreja, independentemente do dialecto em que se fizes-
se a oragao, parece evidenciar que a “zona de contacto” portuguesa
escolar com continuidade na administragdo nao so se tinha multiplicado
(criando zonas de contacto em cada igreja e em cada grupo de guerri-
Iheiros) como se tinha tornado muito mais democratica. Extravasando
os palcos formais da escola e da administragédo, a lingua portuguesa
adquiriu um estatuto social de imaginabilidade nacional a partir de um
sentido de “communitas”, ou seja, de produ¢cado de uma imaginagdo de
margem solidaria que possibilitou um forte sentido anti-estrutura face
a colonizagdo indonésia da altura.”” E ¢ mesmo provavel que algum

™ Amilcar Dias ¢ marido da Dr® Pascoela Barreto, Embaixadora de Timor Leste em
Portugal. Sendo portugués, o facto de ser casado com a Dr? Pascoela, deu-lhe toda uma
vivéncia da resisténcia timorense na diaspora, ao mesmo tempo que se dedica, também,
a leituras e estudos sobre Timor. Esta intervencéo dele (cuja referéncia foi por mim
solicitada para que constasse neste texto) no IV Encontro de Lusofonia em Braganca
(Outubro de 2006) tem a grande vantagem de dizer o ndo-dito timorense, quer pelo facto
de ser demasiado evidente quer, também, por poder ser fonte de melindres.

'® Victor Turner refere que com o conceito de “communitas” “procura explicar os atributos
de fendbmenos aparentemente diversos, tais como os nedfitos na fase liminar do ritual, os
autéctones subjugados, as nagdes pequenas...” mas que “No entanto, todos tém a
seguinte caracteristica comum: sdo pessoas ou principios que (1) se situam nos
intersticios da estrutura social, (23) estdo a margem dela, ou (3) ocupam os degraus mais
baixos.” (1974: 152-153). Diz ainda Turner que existem 3 modalidades de “communitas”, a
saber, a) a “communitas” existencial ou espontanea, basicamente um happening; b) a
“communitas” normativa em que a “communitas existencial passa a organizar-se num
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revisionismo da imaginagao face ao colonialismo portugués — no sentido
de o eufemizar — tenha ocorrido em funcdo do caracter solidario de
“‘communitas” propiciado pelo estatuto social do portugués com o seu
uso na Guerrilha e na Igreja.

2. Os portugueses como intérpretes nas globalizagdes

2.1. As trés missdes

No ponto anterior evidenciamos como os portugueses afinal se dis-
tinguiam entre si como Dominicanos, portugueses brancos ou mercado-
res e como portugueses pretos ou topasios. Podemos também dizer
que os portugueses da intervencao pés-colonial em Timor se podem
dividir, basicamente em trés grupos, os militares, os professores e os
profissionais das ONG'’s. E nos trés casos temos, outra vez, a nogao de
missdo: a missao de paz com os militares, a missdo cultural com os
professores e a missdo humanitaria e de reabilitacdo com as ONGs. O
caracter de missao que a ida para Timor teve relaciona-se com o epilo-
go do império colonial portugués, podendo ser mesmo interpretado
como uma espécie de re-escrita possivel da descolonizagédo (Vale de
Almeida, 2000).

Em relagdo as ONGs, as quais chegaram antes dos proprios milita-
res portugueses e que chegaram ao interior (Aileu, Same...) antes dos
préprios militares australianos da INTERFET, é evidente que a motiva-
¢ao que levou a Timor todas estas pessoas — e por maioria de razao as
primeiras — foi um certo caracter de “missdo”. A médica Conceicao
Pereira (Mico), chegou a Aileu e a Same em Outubro de 1999 em
representacdo da OIKOS, antes de quaisquer militares. O caracter de

sistema social duradouro” e a communitas ideoldgica, “rétulo que se pode aplicar a uma
multiplicidade de modelos utdpicos de sociedades, baseados na “communitas” existencial”
(id, 1974: 161). E provavel que no periodo de resisténcia se tenha passado de uma
communitas existencial para uma communitas normativa (com a lideranga de Xanana
Gusméo?) e talvez ndo seja desprovido de sentido considerar que a narrativa nacionalista
(ou uma delas) emergente e descrita no ultimo ponto deste artigo configura uma
“communitas” ideolégica que pretende por em pratica alguns ideais da “communitas”
existencial vivida pela resisténcia.
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misséo e a relagdo com os timorenses esta bem patente no diario escri-
to ao longo da misséo desta médica:

A vida é dura. Tudo é provisério, vive-se em acampamento moével por
todo o lado. Trabalha-se e vive-se no mesmo local onde ainda se tem
armazenadas as provisdes. A falta de comunicagdes é total. Aparecem as
vezes uns telefones satélite, o0 que ndo é o caso da OIKOS. (.../...) Nestas
viagens conhecemos gente do povo que pede a Portugal que envie os
seus soldados, os seus médicos, os seus professores, a sua comida. (.../...)
O clima em Dili é penosamente quente e humido mas Aileu, montanhoso, é
mais fresco e Same fica entre os dois. Os Timorenses s&o indescritivelmente
déceis e amigos e deixam-nos envergonhados quando nos queixamos.
Partilhamos tudo com eles. As portas das casas de Same, Aileu e Dili ndo
tém fechaduras. Estdo sempre a chegar artigos de 12 necessidade as
nossas casas, que ficam abertas quando nos ausentamos dias e dias e
nada desaparece. Trabalhamos sem horarios, sem condi¢des. A minha
secretaria € a cama.

(Diario de Miss&o de Conceigao Pereira)'®

Quanto aos militares portugueses chegaram ja para além do tempo
de espera dos timorenses e nao tenho nenhum relato de terreno que
possibilite afirmar que tivessem uma caracterizacdo especifica como
grupo por parte dos timorenses. Ja a GNR pode-se dizer que foi muito
bem aceite pelos timorenses, impondo uma imagem de si muito forte
face aos timorenses. A missédo de autoridade e disciplina da GNR foi
entendida como adequada quer pelos seus membros, quer pelos timo-
renses."’

'® Agradeco a Conceigdo Pereira ter-me possibilitado uma copia do seu diario de missao.
" Lembro-me de falar quer com os timorenses, quer com a CIVPOL (Civil Police) sobre
isso e a resposta ndo foi muito diferente. Pelos vistos, a GNR exercia a sua autoridade,
recorrendo mesmo a forga, para a resolugao rapida dos problemas enquanto a CIVPOL
recorria mais ao dialogo, o que activava a vertente de negociagéo tipica do timorense
levando n&o s6 a uma muito mais demorada resolugao das situagbes. Esta situacédo era
tanto mais demorada porque o CIVPOL era de uma qualquer nacionalidade (Bangladesh,
Paquistdo...) e necessitava de um tradutor de Tétum (ou ainda de outra lingua local para
Tétum) para inglés, inglés que era para ele ainda uma lingua de tradugéo... . O GNR
falava portugués (que, mesmo que fosse uma lingua n&o falada por muitos timorenses,
era compreendida por muitos outros)

ANTROPObigéeas, N° 9, 2005 215

Paulo Castro Seixas

Em relagéo aos professores, tive o privilégio de estar na sessao de
apresentagéo do primeiro grupo que chegou a Timor e fui testemunha
do caracter de missdo com que era vista a vinda dos professores.

Na mesa estavam o embaixador, Pedro Moitinho, o Ministro dos
Assuntos Sociais, Pdre Filomeno Jacob, e o responsavel para a educagao
do CNRT, Domingos Sousa. A apresentar a sessdo estava a responsavel
para a educacédo da Missdo Portuguesa, Maria José Carrilho e na primeira
fila estavam mais alguns VIPS, especificamente o Pdre Felgueiras e o
Comandante da GNR em Dili. Depois das palavras iniciais, quase de
circunstancia, do embaixador, o Pdre Filomeno deu o tom de “miss&o” que
a sessao teve a partir de entdo. O tom foi emocional para caracterizar a
relagdo histdrica dos “irmaos” portugueses e timorenses que os Australianos
nao compreendem: “provavelmente diriam: o que é que esses macacos
estdo ca a fazer?”. E serviu tal intréito para agradecer o “sacrifico” dos
familiares que se deixam para vir para Timor ensinar o Portugués, lingua
que o CNRT escolheu para ser a lingua oficial de Timor, e para agradecer
os servigos da Igreja e da GNR, policia muito querida para os Timorenses.

(...0...)
(Diario de Campo, 2000)

Frades, mercadores e colonizadores de outrora, todos guerreiros,
eram agora substituidos por médicos, militares e professores e as suas
missdes humanitarias, de paz e de cultura. Missdes com mais mulheres
do que homens, com mais (com)paixdo do que interesses e tanto ou
mais de caracter emocional-pessoal e de apoio social que de interven-
¢do em termos de paz, saude, educacao. O equilibrio entre convivéncia
na reconstrugao social e eficacia na realizagdo dos objectivos néo é
facil e no caso da intervengao portuguesa, mesmo quando a eficacia na
realizagdo dos objectivos propostos nao tenha sido tao evidente, a con-
vivéncia na reconstru¢ao social foi um facto, tendo havido uma verda-
deira relagdo entre portugueses e timorenses que, em varios casos
institucionais e pessoais, comegou em 1999 ou 2000 e vem até ao pre-
sente. O papel histérico na construgdo da Nagao e do Estado em Timor
que estas missdes portuguesas pds-coloniais tiveram e ainda tém sé vai
sendo interpretavel com o passar do tempo, podendo-se, no entanto,
avangar algumas tentativas como se faz nos pontos seguintes.
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2.2. A deslocalizagdo de Portugal: Estado-tampédo; Estado-ponte

Num mundo pds-moderno da-se uma desterritorializagcao das nacio-
nalidades, as quais se deslocalizam e se tornam portateis. Tal desterri-
torializacédo é facilmente constatavel em fungao de dois processos: por
um lado, os paises que se tornam cada vez mais multiculturais pela
presenga de cidadaos de varias origens, por outro lado os cidadaos e
as instituicbes (empresas e ONGs) que se inscrevem cada vez mais
num processo de peregrinagem nacional, acumulando vinculos sdcio-
-culturais multiplos. Este processo de peregrinagem de cidaddos e de
instituicbes faz-se em fungéo do “valor” a que se associa cada naciona-
lidade, o qual, alias, parece ter sentido inverso para individuos e institui-
¢bes pois, enquanto estas se vao deslocando para as regibes em que
predomina o trabalho intensivo, aqueles procuram deslocar-se para as
regides em que predomina o capital intensivo e o conhecimento.

Os contextos culturais pés-coloniais tém que ser compreendidos,
muitas vezes, entre as diasporas modernas das colonizagdes e as dias-
poras pés-modernas que se referiram acima. Assim, glosando o que
Hall refere para o Caribe, as relagdes entre as culturas timorenses “tem
de ser compreendida como uma relagdo entre uma diaspora e outra”
(Hall, 2003: 35). E, provavelmente, nesse espago “entre”, espago de
tradugao vivida por todos os timorenses em diaspora em Macau, Portu-
gal, Mogambique, Australia...— em que se procurou fazer sentido na
tradugdo em diferentes tempos (presente, passado, futuro...) e modos
(indicativo, conjuntivo, imperativo, condicional) — que se efectuaram as
varias “transculturagdes” no sentido que Pratt da ao termo.'® O momen-
to pds-colonial, contra-diaspdrico é, evidentemente, um momento de
tradugao de todas essas “transculturagdes” ou, como diz Hall (2003:35):

Os momentos de independéncia e pds-colonial, nos quais essas histo-
rias imperiais continuam a ser vivamente retrabalhadas, sdo necessaria-
mente, portanto, momentos de luta cultural, de revisdo e de reaproriagéo.
Contudo, essa reconfiguragéo ndo pode ser representada como uma “volta
ao lugar onde estavamos antes”, ja que, como nos lembra Chambers,
“sempre existe algo no meio”.

'® “grupos subordinados ou marginais selecionam e inventam a partir dos materiais a eles

transmitidos pela cultura metropolitana dominante” (Pratt, 1992).
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Ora, também num contexto pés-colonial, a cada nacionalidade que
se apresenta naquela arena especifica é atribuido um determinado
“valor”: entre a Australia e o seu neo-colonialismo econdémico-linguistico
e a Indonésia e o seu neo-colonialismo étnico-politico-religioso, os timo-
renses colocaram Portugal numa portabilizagdo histérico-linguistica-
-religiosa construida para interesse pr()prio.19 Portugal constroi-se, assim,
como uma espécie de Centro do Mundo simbdlico, lugar distante e até
em parte abstracto mas que esta, ao mesmo tempo e paradoxalmente,
dentro de cada um dos timorenses e que, para além disso, serve a
Nacgao para se construir (como indiciamos mais em pormenor no ponto
seguinte) e ao Estado para se autonomizar face aos gigantes regionais,
a Australia e a Indonésia.

Este lugar construido de Portugal torna mais compreensivel a com-
plexidade paradoxal e ambigua na utilizacao de simbolos referentes a
Portugal nas eleigbes de 2001, entre a contestagéo pelo luto (negro) na
Fretilin ou na Parentil; a identificagdo (o escudo de cinco quinas/cesto
tradicional no PPT) ;* a emulagao politico-partidaria (o PSD), etc. (Sei-
xas, 2002). Vale a pena, nesta analise, reproduzir o discurso do presi-
dente do partido PPT (Partido do Povo de Timor), como exemplo de um
mito pds-colonial em que o Estado-Nacéo colonizador €, exactamente,
colocado nessa situagao de Centro do Mundo:

Eu tracei um esquema |distinguindo| dois universos, um aberto que se
prolonga indefinidamente e outro fechado, que é o termo cientifico, fechado
mas nao & como nos fechamos as portas (.../...). Deus criou este universo
fechado para eles poderem brincar e o universo aberto, onde estava o
sétimo céu e Deus mora acima deste sétimo céu. Segundo as minhas
investigagbes cientificas, Deus mora acima do sétimo céu, o seu anjo,
chefe de |...|, desta imensidao |e| ndo ha instrumento nenhum que possa
chegar até Ia. Todos os nossos trabalhos, os astronautas que sobem para

O Reitor da Universidade nacional de Timor-Leste, Benjamim Corte-Real, referiu
mesmo que a escolha da lingua foi uma “estratégia de nos diferenciarmos dos nossos
vizinhos e de criar um espago proprio na regiao” (2005).

2 A utilizagdo de uma completa sobreposicdo (tal como o préprio presidente do partido
explicou) entre dois signos maximos de Timor e de Portugal — o cesto tradicional onde se
coloca o betel e a areca e o escudo de cinco quinas, no centro da bandeira do PPT — &,
talvez, o exemplo mais evidente que se pode dar de uma identificagdo entre Portugal e
Timor em termos simbolicos.
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la ndo saem deste circulo porque esta fechado. Isto é imenso, portanto ndo
saem deste circulo. (.../...). Portanto, todo este universo fechado sera
destruido — a destruigao da Terra, que a biblia |diz|, a destruicdo da Terra —
e o Jardim que a Biblia diz que Deus criou na Terra o Eden, é Portugal.
Esse bocadinho, Portugal. Portanto, tudo sera destruido menos o Jardim
de Eden que é Portugal que é levado até as portas... ao frontispicio do
sétimo céu. (Entrevista de terreno — Agosto de 2001)

Jacob Xavier, presidente do PPT e deputado, € um mistico, o que
torna a interpretagdo de uma entrevista sua relativamente arriscada. No
entanto, o PPT conseguiu eleger dois deputados a Assembleia Consti-
tuinte pelo que se pode dizer que as ideias do PPT encontram eco em
alguns timorenses.

A desterritorializagdo de Portugal, tornado simbolo (entre a referén-
cia obscurantista e a mistica do éden) corrector de interpretagbes entre
as diferentes globalizagdes histéricas e as diferentes globalizagbes pre-
sentes, pode rever-se também no estatuto social que a lingua portugue-
sa foi atribuido e a sua relagdo com o tétum. A desterritorializagao/des-
historizagdo da lingua portuguesa, tornada lingua solidaria durante a
resisténcia, junta-se a desterritorializagdo/des-historizacao étnica do
tétum (datando desde a primeira metade do século XIX segundo Tho-
maz (1994: 614)) para que, juntas como linguas oficiais, ganhem o esta-
tuto de linguas solidarias de interpretacdo nacional e internacional,
como procuraremos demonstrar de seguida.

2.3. 0 Portugués e o Tétum: linguas solidarias de interpretacdo

Vimos ja& como o portugués se tornou uma lingua solidaria entre
etnias porque era entendida como uma ‘lingua neutra” face a essas
mesmas etnias. Ora, o tétum e o portugués foram, provavelmente,
escolhidos como linguas oficiais e inscritos como tal na Constituicdo de
2002 - para além de todas as razdes invocadas de heranca histérica,
de lingua da resisténcia... — exactamente porque ambas s&o neutras a
um nivel nacional e internacional e solidarias a um nivel formal e identi-
tario. Sao linguas neutras porque possibilitam a interpretagcdo ao nivel
nacional, entre etnias, e a um nivel internacional, enquanto terceiro
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excluido entre o bahasa indonésio e o inglés australiano. S&o linguas
solidarias porque o portugués serve no presente a construgdo formal
(vocabular e sintagmatica) do tétum, o que leva a que o tétum venha —
nas gerac¢des seguintes — a ser uma base para a compreensdo e a per-
formance do portugués, sendo esta relagéo solidaria formal, um proces-
so poés-colonial de sincretismo ou hibridagdo cultural constituinte da
identidade timorense.

A juncdo do tétum e do portugués num argumento que as torna
ambas linguas neutras, solidarias e de interpretagdo nacional e interna-
cional pode parecer estranho mas, de facto, &€ explicavel. O elemento
fundamental em toda esta questdo é que o Tétum que se tornou lingua
oficial ndo é o “tétum-téric” mas sim o “tétum-praga”, ou seja, ndo é o
tétum mais perfeito que é lingua da etnia tétum mas sim o tétum que
era usado em Dili (que, como diz Thomaz (1994: 614) era normalmente
designada por “Praga”, no sentido de “fortaleza, pragca de armas”),
decorrente da sua mescla com o por’tugués.21 Assim, e ao contrario do
que alguns desconhecedores da cultura timorense possam afirmar, as
vezes até em nome de instituigdes como a UNICEF ou o Banco Mun-
dial, o tétum-praca ndo é lingua materna de ninguém, ou quase nin-
guém, em Timor. Linguas maternas sédo o tocodede, o galoli, o fataluco,
o mambai, 0 macassai, o tétum-téric...? face as quais, o tétum-praca —
apesar de derivar do tétum-téric — funciona como uma espécie de crioulo
timorense, uma lingua de mediacdo cultural, resultado das diasporas
internas e do seu encontro com o portugués, assim como o portugués é
— simbolicamente — uma espécie de crioulo nas globalizac¢des, resultado
da diaspora colonizadora portuguesa e da diaspora timorense em situa-

' Apesar de algum conhecimento sobre Timor nos poder levar a esta conclusdo, é de
referir que esta afirmagéo sobre a identificagdo do tétum-praga e ndo do tétum-téric como
lingua oficial foi feita, de forma enfatica, pelo Bispo Belo na comunicagéo que proferiu no
1V de lusofonia.

2 A politica da lingua é central em Timor-Leste. Por um lado, a defesa das linguas
maternas, complexificada pelo entendimento, por vezes, do tétum como lingua materna;
por outro, a defesa do tétum e do portugués como linguas oficiais e, por outro ainda, a
defesa da necessidade da inser¢éo do inglés... acaba por se traduzir/reflectir processos
sociais complexos. Corte-Real (2005) referiu mesmo que ha “contra-correntes”, face a
lingua portuguesa como lingua oficial, que afirmam que se trata de uma “lingua de
mesticos”, trazendo ao de cima novas clivagens (para além das étnicas) pos-colonais que
remetem, exactamente para o que esta “entre” as duas globaliza¢des histéricas e como
diversos elementos das mesmas sdo chamados a colagdo numa arena de sincretismos
complexa.
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¢ao neo-colonial (Macau, Portugal, Mogambique...) e de todo um mun-
do simbdlico complexo do que esta “entre” — porque atravessa e torna
dialdgicas — essas diésporas.23 Todo este percurso narrativo que se fez,
interpretando a presencga portuguesa em Timor como numa genealogia
da mediacgéo cultural, primeiro étnica e, depois, na globalizagéo, possi-
bilita a compreensao da possivel narrativa nacionalista que de seguida
se apresenta e que remete, exactamente, para uma complexidade de
mediagdes culturais, quer a nivel étnico, quer a nivel da relagao histori-
ca entre Timor e Portugal, quer face as relagbes entre Timor e as
poténcias vizinhas. Trata-se de uma narrativa tipicamente pdés-colonial
no sentido da construgao sincrética de uma narrativa em que passado e
futuro, aqui e além, sao interpretados segundo interesses e eficacias
presentes.

2.4. Manatuto, rai-klaran e Kafir: uma genealogia do nacionalismo?

Apds a “restauragao da independéncia” a 20 de Maio de 2002,
construiu-se uma nova representacao socio-cultural em Timor, em prin-
cipio pela via da auto-classificagcao de individuos oriundos de Manatuto:
Kafir. O termo Kafir (também usado em algumas Linguas como “Cafre”
ou “Caffer’) é complexo nos seus sentidos multiplos, uma vez que se
trata de uma palavra de origem arabe mas usada em, pelo menos, 6
linguas (Arabe, Portugués, Africaans, Malaio, Inglés, Tétum...). No entan-
to, na representagdo local “Kafir’, curiosamente, ndo é remetido para
qualquer dos sentidos que o termos tém nessas Linguas, alguns deles
inerentes a Linguas bem conhecidas e utilizadas em Timor (pelo menos
o Malaio ou Bahasa Indonésio e o Tétum), sendo outrossim dito que

% As evidéncias do que estou aqui a referir sdo muitas e podem-se dar exemplos muito
praticos. Numa conversa com o Reitor da Universidade Nacional de Timor Leste, Benjamim
Corte-Real, um homem com todo o seu percurso académico pds-graduado feito na
Australia, diz-me que esta interessado em que alguns professores venham fazer estudos
pos-graduados na Europa e que venham primeiro para Portugal para que possam falar o
portugués no dia-a-dia, ainda que a leccionagdo seja em inglés, de forma a poderem,
depois, ir para outras universidades da Europa. E evidente, neste como noutros exemplos,
o lugar de Portugal e do portugués como lugares de interpretagcdo na globalizagéo actual,
e que implica também reflexividades re-interpretativas face a globalizagéo histérica que
levou os portugueses a Timor.
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Kafir deriva da juncdo entre as denominagdes Kaladi e Firaku, signifi-
cando, de facto, que os Kafir ndo sdo nem Kaladi nem Firaku pois estédo
no “centro”, no “meio”, porque sao “rai-klaran” como dizem os informan-
tes de terreno, ou, para além daquelas duas defini¢cdes, “no ponto que
divide duas metades” como define Luis Costa a palavra klaran (Costa,
2000: 198), ndo incluindo a expressao “rai-klaran” no seu Dicionario. No
entanto, como ja se disse, no Tétum Language Manual de Geoffrey Hull
(2000: 86) “rai-klaran” significa “Mundo”, o que ndo me parece entrar em
contradicdo com a definicdo de Luis Costa mas antes complementa-la,
fazendo luz sobre a possivel ambigdo do termo Kafir.?* Em entrevistas
de terreno, quando alguém se define como Kafir, diz também que é
“timor 6an” (filho de Timor), dando a entender que Kafir &€ sinébnimo de
Timor 6an. De facto, um ponto de disjungéo pode ser também um ponto
de conjuncao, ou seja, o ponto que divide duas metades é exactamente
aquele que as pode unir e quando se afirma que o termo Kafir, uma
conjuncgao, significa “nem Kaladi nem Firaku”, ou seja uma disjungao,
esta-se a jogar com o principio da identidade, pois a classificagao dife-
rencial Kaladi ou Firaku, mutuamente exclusivos, pode ser convertivel
numa sobreposi¢ao Kaladi e Firaku.

Quase que podemos dizer que é demasiada coincidéncia a centra-
lidade colonial de Manatuto, primeiro dominicana, depois, para os por-
tugueses brancos de Dili e, finalmente, na relagdo entre a Administra-
¢ao colonial e a formacdo dada pelos Jesuitas no Colégio de Soibada
no tempo colonial, e a emergéncia desta denominagao pds-colonial,
Kafir.

Parece haver aqui uma utilizagdo de uma semidtica socio-espacial
do passado colonial renomeando-a através de uma expressao com
sonoridade indigena e que, de facto, curiosamente ou propositadamen-
te, quer dizer exactamente isso noutras linguas mais internacionais:
gentio, indigena, pagéo, sem religido. Kafir surge, assim, como uma
expressao tipicamente pds-colonial, um duplo hibrido, entre passado
colonial e futuro de construgdo nacional; entre diversidade étnica e uni-
dade nacional.

A relacdo entre o ponto central como ponto que divide e junta ao mesmo tempo foi ja
muito caracterizada por Mircea Eliade (s/d). O “umbigo do mundo” ou o “eixo do mundo” &
o lugar onde se estabelecem as divisdes do mundo e as ligagdes do mundo, o lugar onde
tempo e espaco se identificam para marcar o “real” na sua origem, fim e eterno retorno.
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Mas kafir possibilita um jogo de ambiguidade e paradoxos que,
curiosamente ou talvez ndo, tem sentido num quadro colonial portugués
mas até num quadro colonial mais geral, angléfono, holandés e malaio.
Ao significar “pagéo”(politeista), “sem-religiao” quer para o lugar onde
os Dominicanos instalaram em Timor Leste o primeiro Seminario quer
como pretenso epiteto unificador para um pais que € maioritariamente
catdlico....; ao significar “selvagem”, “ignorante” em inglés; ao significar
mesmo “preto” no seu sentido pejorativo em Africaans ou ao significar
“sem-religido” em malaio mas poder ser identificado mesmo a excomu-
nhdo pelos mugulmanos (como aconteceu com o escritor Salman
Rushdie que foi denominado kafir pela Al-Fatwa).

A auto-denominagao dos Timorenses como Kafir denota, assim, um
jogo de ironia pés-colonial fantastico pois se Kafir for de facto adoptado
como um epiteto nacional, o termo assume tal caracter negativo quer
em malaio (e especialmente para um certo islamismo defensor da
Jihad), quer em inglés, ao menos simbolicamente, que funciona como
um factor preventivo face a uma possivel “imaginacado” de Timor como
parte dos Estados-Nacao préximos por quem quer que seja.

Concluséo

Os portugueses, pela forga de Deus e do Rei-Estrangeiro25 coloca-
ram-se (foram colocados) como isolados tradutores entre etnias desde
o século XVII e assim sobreviveram em Timor através, essencialmente,
da insergéo no sistema de rituais diarquicos. No século XVIII, para além
da inscricdo nesses rituais diarquicos, os portugueses constituiram um
espago-tampao/espaco-ponte entre as trés grandes etnias (Tétum,
Mambai e Macassai) ou, porventura, entre as duas grandes formacgdes
étnicas (Kaladi e Firaku), tendo-se essa “zona de contactos” ou plata-

% Faco aqui uma evidente referéncia a Marshall Sahlins (1990) e a sua aplicacdo das
teorias de Georges Dumézil entre os Fiji. Estou em crer que também entre os timorenses
existe ai um fildo a explorar. Desde a ideia do primeiro habitante de Timor que vem de
fora (a célebre lenda do crocodilo e da crianga) até as relagdes diarquicas de poder entre
os “de fora” ou “do mar” e os “de dentro” ou “da terra”, com repercussdes evidentes entre
etnias e formagdes étnicas e, depois, entre etnias/formag¢des étnicas e os portugueses,
tudo indica que a ideia da soberania como vinda do exterior da sociedade é, em Timor,
também um mito em accéo.

ANTROPObigéeas, N° 9, 2005 223

Paulo Castro Seixas

forma “correctora cultural” tornado mais evidente quando o tétum-pracga
se tornou lingua franca no século XIX e, ja no século XX, quando a
educagédo formal em portugués no Colégio de Soibada (a partir de 1898)
possibilitou a formagéo da Geragdo de Soibada, mediadores culturais
provenientes das diasporas internas e que sao, ainda hoje, os politicos
no activo em Timor. Finalmente, um ultimo momento importante, neste
processo de mediagdes culturais multiplas, foi o que se deu com a
resisténcia a ocupagao indonésia em que a lingua portuguesa se tornou
lingua “neutra” face as etnias e solidaria no sentido de uma “communi-
tas” nacional, pela sua utilizagdo, quer nas igrejas, quer nas montanhas.
Estes foram os passos que levaram a que os portugueses frades, “pre-
tos” ou brancos — pela mediagado de Deus e do Rei-estrangeiro; do terri-
tério fronteira de Manatuto e Dili; do tétum-praca e do portugués como
lingua solidaria — a terem um estatuto social de intérpretes ou mediado-
res culturais.

No século XXI, Portugal, pais-irméo e antipoda, colonizador e soli-
dario militante,”® e os portugueses — principalmente representados por
aqueles que se assumiram como “cidadados peregrinos” no processo
pos-colonial — parecem continuar a ter esse estatuto de mediagao cultu-
ral multipla pela forga das “missdes” pds-coloniais, do valor desterritoria-
lizado da marca que Portugal é enquanto pais e da importancia da lin-
gua portuguesa associada ao tétum enquanto linguas oficiais e
solidarias de interpretagdo nacional e internacional. Os portugueses,
Portugal e a lingua portuguesa séo colocados, pelos timorenses (ainda
que nado por todos e que seja evidente uma arena de interpretagdes),
entre paises, tornando Timor préoximo de um pais-antipoda-irmao para
mais longe estar, pelo menos simbolicamente, dos seus paises proximos.

Finalmente, procuramos evidenciar como as media¢des culturais
coloniais e pés-coloniais (cronologicamente) podem servir como subs-
tractos interpretativos de uma narrativa pés-colonial (de sincretismo tem-
poral) de tipo nacionalista emergente no periodo pds-independéncia.

% Evocamos aqui a ideia desenvolvida por José Manuel Pureza (2004) ao analisar a
relagéo Portugal-Timor na luta pela autodeterminagdo como um exemplo possivel de um
novo paradigma nas relagdes internacionais, especificamente Pos-Vestefalia, ou seja, em
que a um modelo das relagdes internacionais assente nos Estados-Nagdo e na politica
realistica ou de interesses se substitui um modelo assente numa politica solidaria de
emancipacdo pelos patriménios comuns da humanidade e defendida pelas figuras
emergentes dos Cidadaos Peregrinos e dos Estados Militantes.
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